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ارے ہاتھ میں ہے؟م
م
ا ہ

 

 ب اات… کیا نتائج کا حاصل کرن
سب
م
 اسباب اور 

 مثال کے طور پر نصرۃ۔م

رجمہ)

 

 (ت

یہ  آن ا  اور یہ کہ  ا ہے، 

 

 کا قانون کہا جان

 

 ّت
 ب ی
سب
ن ا جسے  رہ، 

 
 

کا جات ن اہمی تعلق  اور نتائج کے   ب اات کا مطالعہ، اسباب 
سب
م
اور  اسباب 

اور غیر متغیر  

 

 
اب

 

ن اور شرعی تحقیق کرنے والے علماء طویل م متعلق  ن ا نہیں، یہ ای  ایسا موضوع ہے جس پر علمی، فکری  ہے 

اور قطعی م ن ات مسلم ہے کہ یہ تعلق بدیہی  عرصے سے غور وفکر کرتے آئے ہیں۔ عملی طور پر تمام لوگوں کے درمیان یہ 

انوں میں کبھی تبدیل م

 

ہے، اور یہ ربط و تعلق دراصل اللہ سبحانہ وتعالیٰ کی عطا کردہ قدر اور اس کی وہ قدرت ہے جو اشیاء اور ان

 نہیں ہوتی۔م

" کی اصطلاح دو معنوں میں استعمال ہوتی ہے۔ ای  وہ مفہوم جو عقلی اور مادی امور دونوں میں مراد لیا م اس سیاق میں "س  

ا ہے، یعنی کوئی ایسی چیز جو کسی دوسری چیز کا س   ہو اور جس سے کوئی نتیجہ پیدا ہو۔ مثال کے طور پر، کسی ٹھوس چیز سے 

 

جان

رھتے چلے م

ی

ت  دن اؤ کے  اندرونی  ن ا  ا، 

 

کا گر جان  ہوئی کسی شے 

ی

تو اس سے لٹک اگر رسی ٹوٹ جائے  ن ا  ا، 

 

ٹکرانے پر شیشے کا ٹوٹ جان

ر پیدا م

 

ات ن ا  ن ا دن اؤ عقلی اعتبار سے ای  س   ہے جس سے ای  نتیجہ  ا 

 

ا۔ یہ ٹکر لگنا، ٹوٹ جان

 

جانے سے کسی بند شے کا پھٹ جان

ر لازمی طور

 

ات یہ  اا۔ 

 

ب

ی

 ھب
پ

ن ا  ا 

 

ا ہے، یعنی ٹوٹنا، گرن

 

اس س   کے م مہون اور  ہو،  وہ س   موجود    
 

ا ہے ج

 

 ہی پیدا ہون

 
 

اس وق پر 

الفقہ میں اصطلاحی طور پر شرعی معنی میں بھی استعمال ہوتی  " کی اصطلاح اصول  ا ہے۔ "س  

 

موجود ہونے سے ہی پیدا ہون

ا، 

 

ن ا سورج غروب ہون ا ہے، 

 

 ہون

 

 
اب

 

ن ن ا عید کا شرعی حکم  ا، جس سے روزے 

 

آن ن ا شوال کے ہلال کا نظر  ہے۔ جیسے رمضان 

ا ہے۔ یہ س   اس معنی میں ہے کہ اس سے روزے، عید ن ا نمازِ مغرب کا حکم م

 

جس سے مغرب کی نماز کا شرعی حکم قائم ہون

 م

 

 
اب

 

ن ا۔ یعنی شرعی حکم اپنی شرعی دلیل کی بنیاد پر 

 

راہم نہیں کرن

 

ا ہے، لیکن یہ س   حکم کے لئے شرعی دلیل ف

 

آن وجود میں 



سب تّ  کو م
م
 ، ا ہے کہ عقلی امور میں س  

 

ا ہے، نہ کہ س   کی وجہ سے، کیونکہ یہ کوئی عقلی س   نہیں ہے۔ اس لئے کہا جان

 

ہون

ا ہے، اسے بطورِ دلیل م

 

ا ہے، لیکن شرعی امور میں س   صرف حکم کو وجود میں لان

 

 بھی کرن

 

 
اب

 

ا ہے اور اسے ن

 

وجود میں بھی لان

ن ا اعمال جن کے ذریعے کسی مقصد م وہ عمل  ن ا مادی امور کا ہو، یعنی  ا۔ اس تحقیق میں مراد وہ س   ہے جو عقلی 

 

 نہیں کرن

 

 
اب

 

ن

ا ہے۔م

 

" ن ا نتیجہ کہلان سب تّ 
م
 پہنچنا مقصود ہو، اور مطلوب مقصد ہی "

 

 ی

ن ا اس کے لئے جو غال  گمان کے مطابق س   م ر اس س   اور نتیجے کے لئے عمومی طور پر ہے، 
م
 ب اات پر بحث ہ

سب
م
اسباب اور 

ن اڑی ای  س   ہے م اور مطلوب نتیجہ کامیابی ہے۔ کھیتی  اور نتیجہ ہو۔ مثال کے طور پر، تعلیم ای  س   ہے جس کا مقصود 

 کی تیاری اور لڑائی ای  س   ہے جس کا مطلوب نتیجہ فتح و نصرت، م

 

 
جس کا مقصود اور مطلوب نتیجہ فصل کی کٹائی ہے۔ ج

اکہ قانون م

 

ا ہے۔ سزائیں دینا ای  عقلی، مادی اور عملی س   ہیں ن

 

 کا پھیلاؤ، اور دشمن پر ہیبت طاری کرن

 
 

ر اور طاق

 

دھاک و ات

 قائم کرنے کا شرعی طریقہ ای  مادی اور عملی س   ہے جس کا نتیجہ م

 

کی خلاف ورزی کا سدن اب کیا جا سکے۔ اسلامی رن اس

 کا قیام

 

ن الا تمام  ماس رن اس  ب اات کا موضوع عمومی معنی میں ہے، اور درج 
سب
م
ہے، جو کہ مطلوبہ نتیجہ ہے۔ پس، اسباب اور 

اُس م [" "جس نے محنت کی  دََ َ
َص
ح
 
َ
ع
َ
زَر  

 
َ
م
َ
 و
َ
َ
َ
ج 
َ
ََّ و َ
 ج 

 
َ
ن ا مثالیں اسی کے تحت آتی ہیں۔ اس میں عربی کہاوت "]م مسائل 

امل ہے۔

 

ا"  کا مفہوم بھی اپنی عمومیت کے ساتھ ش

ی

 نے ن ان ا، اور جس نے بون ا اُس نے کان

ن ا مقصد م ، نتیجہ  سب ت 
م
 ، ن ات ان میں سے کسی ای  پر اس کے س   چونکہ یہ بحث ان موضوعات میں عام ہے، اس لئے جو 

َا ان میں س  سے زن ادہ ذکر کیا جانے والا اور جس کے ن ارے م

 

ٰ
ہونے کے اعتبار سے صادق آئے گی، وہ س  پر لاگو ہوگی۔ ل

ا ہے۔م

 

ا ہے، وہ "نصرۃ" کا موضوع ہے، بطور ای  ایسے نتیجے کے جو کچھ اعمال سے حاصل ہون

 

 میں س  سے زن ادہ سوال کیا جان

سب ت  کے درمیان تعلق قطعی ہو اور جو کہ ایسا ہی ہے تو اس کا مطلب یہ ہے کہ اسباب کو اختیار م
م
پس اگر س   اور اس کے 

ن ات م  پہنچائے گا، تو کیا یہ 

 

 پہنچا دے گا۔ یعنی، "نصرۃ" کے اسباب اختیار کر لینا لازمًا "نصرۃ" ی

 

ا لازمًا ان کے نتائج ی

 

کرن

ا چاہتے ہیں، تو اس کا مطلب یہ ہے کہ م

 

اُن کے ہاتھ میں ہوں جو اسے حاصل کرن  ہے؟ اور اگر "نصرۃ" کے اسباب 

 

درس

 ہے؟ یہی سوالات اس تحقیق کی بنیاد ہیں۔م

 

 نتائج بھی اُنہی کے ہاتھ میں ہیں، تو کیا یہ ن ات درس



  یہ ن ات طے ہو جائے کہ نصرۃ اور اس کے اسباب کے درمیان تعلق قطعی ہے، م
 

اور اس بحث کا ای  تقاضا یہ بھی ہے کہ ج

پر م ن ات  اس  الدلالہ کے ساتھ  اور قطعی  اُن شرعی نصوص کے درمیان تطبیق کی جائے جو قطعی الثبوت  اور  اس حقیقت  تو 

رمان ہے

 

 کرتی ہیں کہ نصرۃ صرف اللہ کی طرف سے ہے، جیسا کہ اللہ سبحانہ و تعالیٰ کا ف

 

    م:دلال
ر
 مِن

َّ
ُ إلَّ صْر

َّ
﴿وَمَا الن

كِيمِ﴾
َ
ح
ْ
ال عَزِيزِ 

ْ
ال اِلله  دِ 

ر
جو م" معِن ہے  سے  طرف  کی  ہی  اللہ  و نصرت  فتح  اور  مدد  کہ(  ہے  واضح  تو  ن ات  )یہ  اور 

والا ہے" ری حکمت 

ی

ت  اور  ہے   

 

ردس عمران؛ م مزت  آل  رمان ا (3:126)سورۃ 
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ا چاہیے"کرےم

 

پر ہی بھروسہ کرن اللہ  ایمان کو صرف  اہل  اور  اس کے بعد کون ہے جو تمہاری مدد کرے  تو  آل م م(  )سورۃ 

رمان ا (3:160عمران؛ م

 

ف  َ ری 

 

م    م:اور 
ر
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ُ
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ر
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ُ
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َ
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َ
اے ایمان والو! اگر تم اللہ )کے دین( کی مدد کرو گے تو وه تمہاری مدد کرے گا اور تمہارے قدم جما دے م"أ

  (۔47:7)سورۃ محمد؛ م گا"م

یہ وہ معاملہ ہے جس میں بعض غور کرنے والے تعارض محسوس کرتے ہیں، اور جو اس حقیقت کے ن ارے میں شک و شبہ م

مادی قانونِ م ا ہے: کیا نصرۃ کا حصول 

 

الفاظ میں، سوال یہ پیدا ہون از کم سوالات کو جنم دیتا ہے۔ دوسرے  ن ا کم  ا ہے 

 

پیدا کرن

سببیت کے تحت صرف اسباب پر ہی موقوف ہے؟ ن ا پھر یہ صرف اللہ کی طرف سے ہے، خواہ اسباب اختیار کئے گئے ہوں ن ا م

کر لیا جائے تو م منہ کئے گئے ہوں؟ یعنی کیا اس ن ات میں تضاد ہے کہ نصرۃ کے مادی اسباب ہیں اور اگر ان کو صحیح طور پر اختیارم

اس کا نتیجہ لازمی طور پر نصرۃ ہی ہو گا، اور اس ن ات میں کہ کیا نصرۃ صرف اللہ تعالیٰ کی طرف سے آتی ہے؟ کیا یہ کہنا کہ اگر م

ر ہے اور ہمیشہ حاصل ہوتی ہے، تو یہ حقیقت ان نصوص سے متصادم ہے جو نصرۃ کو م اگزت 

 

اسباب اختیار کر لئے جائیں تو نصرۃ ن

تعالیٰ کی طرف منسوب کرتی ہیں؟ کیا یہ کہنا کہ نصرۃ اللہ تعالیٰ کی طرف سے ہے اور وہ جسے چاہے دیتا ہے، چاہے  مصرف اللہ

ا محض ای  شرعی، رسمی حکم ہے جس کا نصرۃ پر م

 

ن ا نہ کیے جائیں، اس کا مطلب یہ ہے کہ تیاری کرن اسباب اختیار کیے جائیں 

ر نہیں، اور یہ مادیم

 

ر کیا ہے اور م کوئی مثبت ن ا منفی ات

 

ری مسئلہ آخ
م
ا ہے کہ یہ ظاہ

 

قانونِ سببیت کے منافی ہے؟ یوں یہ واضح ہو جان



ای  قطعی عقلی حقیقت ہے، جبکہ شرعی م کا تعلق  سب ت  
م
اور  یہ ہے کہ س    دیتا ہے۔ مسئلہ  کو جنم  یہ کس طرح سوالات 

اور دو قطعی حقائق میں تضاد م نصوص کا یہ بیان کہ نصرۃ صرف اللہ تعالیٰ کی طرف سے ہے، یہ بھی ای  قطعی حقیقت ہے، 

 کیا ہے؟ یہ مسئلہ کس طرح حل کیا جا سکتا ہے، یعنی ان دونوں حقائق کے درمیان تضاد م

 

نہیں ہو سکتا۔ تو پھر اس کی وضاج

 کو کس طرح ختم کیا جائے، اور ان کی ن اہمی مطابقت کس طرح واضح کی جائے؟م

َاتِ خود عقلی سچ م

 

ی  وہ  اور نہ ہی متصادم ہوتی ہے، چاہے  تو آپس میں ٹکراتی ہے  نہ  تو س  سے پہلے جواب یہ ہے کہ سچائی 

ر م
م
َاتِ خود شرعی سچائی، ن ا پھر شرعی اور عقلی دونوں ہوں۔ یہ س  حقیقت ہی ہیں۔ اگر ان کے درمیان کوئی بظاہ

 

ہوں، ن ا ی 

ا بلکہ ای  غلط فہمی ہوتی ہے، جسے علم، غور

 

اور ن اری  بینی سے دور کیا جا سکتا ہے۔ م مٹکراؤ نظر آئے، تو وہ حقیقی نہیں ہون و فکر 

ا ہے۔م

 

ری تعارض" کہا جان
م
 اسی لئے اسے حقیقی نہیں بلکہ "ظاہ

َا، قانونِ سببیت ن ا اسباب اور ان کے نتائج کے درمیان قطعی تعلق، اور یہ حقیقت کہ نصرۃ صرف اللہ کی طرف سے ہے، م

 

ٰ
ل

سب ت  ن ا نتیجے کا حصول لازمی ہے۔ یہی طریقہ اللہ م مان دونوں میں کوئی تعارض نہیں۔ اگر س   مکمل طور
م
پر واقع ہو جائے تو 

ر نہیں ہوا تو اس کا مطلب یہ نہیں کہ قانون م
م
رمان ا ہے اور اسی کا حکم دن ا ہے۔ اگر ہمیں یہ نظر آئے کہ نتیجہ ظاہ

 

تعالیٰ نے مقرر ف

ن ا پھر مکمل طور پر واقع نہیں ہوا۔ کبھی غلطی اس م ن ا تو سرے سے واقع نہیں ہوا،  ٹوٹ گیا، بلکہ اس کا مطلب یہ ہے کہ س   

وہ س   نہیں م وہ ای  س   ہے، حالانکہ  رہا ہے  وہ کر  جو  والا یہ سمجھتا ہے کہ  وجہ سے ہو سکتی ہے کہ فاعل یعنی عمل کرنے 

ا ہے۔ ن ا اسباب م

 

ا۔ ن ا پھر حالات و واقعات اس س   کو ختم ن ا روک دیتے ہیں اور اس میں رکاوٹ بنتے ہیں، اور یہ اکثر ہی ہون

 

ہون

ا ہے۔ نتیجے کے ممکن م

 

ا ہے، جس کی وجہ سے نتیجہ یقینی کے بجائے محض ممکن ہو جان

 

اور نقص رہ جان کو اختیار کرنے میں کمی 

 اختیار کئے گئے۔ یہ معاملہ ہمیشہ رہتا ہے، کیونکہ کوئی م

 

اس  ہوتی ہے کہ اسباب کس حد ی

 
 

ہونے کی قوت اس ن ات کے م

شخص، چاہے وہ کتنا ہی عالم ن ا اہم کیوں نہ ہو، اسباب کو مکمل طور پر اختیار نہیں کر سکتا، اس لئے کہ وہ ان س  کو پوری طرح م

َ یہ کہ وہ ان نئے واقعات م ری 

 

جان ہی نہیں سکتا، اور جو کچھ وہ جانتا ہے اسے بھی مکمل طور پر عملی جامہ نہیں پہنا سکتا۔ اس پر م

ا ہے

 

اممکن ہے۔م ماور تبدیلیوں سے بھی لاعلم ہون

 

ا ن

 

 جو پیش آ سکتی ہیں۔ یہی وجہ ہے کہ اسباب کو مکمل طور پر اختیار کرن



َا کسی نتیجے کے حاصل نہ ہونے میں جو غلطی ن ا کمی واقع ہوتی ہے، وہ اس قانون میں نقص کی وجہ سے نہیں ہوتی جو اسباب م

 

ٰ
ل

ا ہے، بلکہ یہ اسباب کو اختیار کرنے میں کمی

 

اور نقص کی وجہ سے ہوتی ہے۔ یہ کمی، اور اس کے ساتھ م کو ان کے نتائج سے جوڑن

ر ہیں، نتائج کو غیر یقینی بنا دیتی ہے۔ اس لئے یہ ن ات یقینی ہے کہ نتائج م
م
ان کے ادراک ن ا اس کی قدرت سے ن اہ

 

وہ اسباب جو ان

ان م

 

ان ان کے ہاتھ میں نہیں، چاہے وہ کتنے ہی اسباب اختیار کر لے۔ 

 

ان اور  اور صرف اللہ تعالیٰ کے ہاتھ میں ہیں،  صرف 

 پہنچا دیں گے۔ م

 

ا ہے کہ وہ مطلوبہ نتیجے ی

 

ا ہے کہ ایسے اسباب اختیار کرے جن کے ن ارے میں اسے گمان ہون

 

کوشش کرن

ا ہے، تو بھی وہ صرف اتنے ہی اسباب اختیار کر سکتا ہے جتنے وہ دیکھ اور سمجھ سکتا ہے، اور جتنے اسباب پر وہ م

 

  وہ ایسا کرن
 

اور ج

اقص ہے، اور اس کی قدرت بھی محدود اور م ماپنی

 

ان کی بصیرت محدود اور ن

 

 کے مطابق عمل کر سکتا ہے۔ چونکہ ان

 

استطاع

ا اس کے ہاتھ میں نہیں بلکہ اللہ تعالیٰ کے علم اور اس کے اختیار میں ہے۔م

 

اقص ہے، اسی لئے نتیجے ن ا مقصد کا حاصل ہون

 

 ن

وہ عمل سادہ ہو، جیسے کسی م فوراً حاصل ہو جاتے ہیں، چاہے  ا ہے کہ نتائج 

 

کہا جا سکتا ہے کہ: "بہت سے اعمال میں دیکھا جان

ن افتہ م رقی 

 

ت اور   َ یَ  ج  ہوں، مثلاً  اقدامات  اور  کئی مراحل  کام جن میں  ایسے  ن ا پھر پیچیدہ ہوں، جیسے  ن ا قتل،  دینا  گرا  کو  دیوار 

  اور م
 
ب ر

 

  اور غیر پیچیدہ ہوں، ن ا مطلوبہ نتیجے کے اسباب ف
 
ب ر

 

صنعتیں"۔ تو اس کا جواب یہ ہے کہ جتنا مقصود کے اسباب ف

  م
 
ب ر

 

 حصول ہو، اتنا ہی نتیجہ زن ادہ حاصل ہونے کے ف
ِ  
ا جتنا زن ادہ ممکن اور قاب

 

اور ان اسباب کو اختیار کرن آسان فہم ہوں، 

 نہیں پہنچتا۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ ہمیشہ کچھ نہ کچھ

 

اہم، نتیجہ پھر بھی مکمل درجے ی

 

ا ہے۔ ن

 

انی فہم اور م ہو جان

 

ا ہے جو ان

 

ایسا ہون

 ہیں جو اسباب کو مکمل طور پر اختیار کرنے میں حائل ہو م

 

رآں، کچھ رکاوٹیں ن ا مانع پیش آ سکت َ ت  ری 

 

ا ہے۔ م

 

ر ہون
م
قدرت سے ن اہ

وغیرہ۔ م امراض  ون ائی  ن ا  زلزلہ، طوفان،  آفات جیسے  قدرتی  ن ا  اقدامات،  مخالفانہ  ا، 

 

جان آ  ا، موت 

 

جان بھول  جاتے ہیں، جیسے 

 کیوں نہ ہو، م

 
 

ان، چاہے اس کے ن اس کتنا ہی علم اور طاق

 

ا ہے، لیکن کوئی ان

 

 پہنچان

 

ا نتیجے ی

 

چنانچہ، اگرچہ اسباب کو اختیار کرن

َ م اور خواہ وہ نبی ہی کیوں نہ ہو، اسباب کو سو فیصد مکمل طور پر اختیار نہیں کر سکتا۔م ری 

 

رمان سے م

 

یہ معاملہ اللہ تعالیٰ کے اس ف

ا ہے

 

جان ہو  ﴾ م:واضح  سِهِمر
ُ
ف
ر
ن
َ
بِأ مَا  وا  ُ يِّّ

َ
غ
ُ
ي  

َّ
تَّ

َ
مٍ ح ور

َ
بِق مَا   ُ يّّ

َ
غ
ُ
ي  

َ
 اَلله لَّ

ّ
کی م"﴿إن قوم  اللہ کسی  بے شک 

 کو نہ بدلیں"م

 

 وہ خود اپنی حال

 

  ی
 

 نہیں بدلتا ج

 

 (م11)سورۃ الرعد: م حال



 اور کیفیت کو بدلتا ہے۔ یہ م

 

ارہ کرتی ہے کہ اللہ تعالیٰ ہی وہ ذات ہے جو کسی قوم کی حال

 

یہ شرعی نص اس ن ات کی طرف اش

 کو نہ بدلیں۔ م

 

 وہ خود اپنی اندرونی حال

 

  ی
 

 نہیں بدلے گا ج

 

 ان کی حال

 

 ی

 
 

 یہ بھی واضح کرتی ہے کہ اللہ اس وق

 

 
آب

 کو بدل لیں تو وہ خود بدل چکے ہیں اور تبدیلی واقع ہو چکی ہے،

 

تو م میہ نکتہ بھی غور طلب ہے، کیونکہ اگر وہ اپنی اندرونی حال

 بدلے گا؟ اس کا جواب وہی ہے جو پہلے بیان ہوا کہ تبدیلی کے م

 

وہ اس کے بعد ان کی حال ا ہے کہ 

 

رمان

 

پھر اللہ تعالیٰ کیوں ف

ان کو م

 

ان ر ہیں۔ اس لئے 
م
ن اہ اور قدرت سے  اور ایسے بھی ہیں جو اس کی سمجھ  ان کے اختیار میں ہیں، 

 

ان ایسے اسباب ہیں جو 

گا تو اللہ تعالیٰ وہ تبدیلی لے م وہ ایسا کرے    
 

 کو بدلے، کیونکہ یہ اس کے اختیار میں ہے۔ ج

 

وہ اپنی اندرونی حال چاہیے کہ 

ر ہے، اور یوں مطلوبہ تبدیلی مکمل طور پر واقع ہو جائے گی۔
م
 آئے گا جو اس کے اختیار سے ن اہ

 م

 

 
َ واضح ہو جاتی ہے۔ فتح و نصرت ای  مطلوبہ نتیجہ ہے، جو ج ری 

 

 میں فتح و نصرت کی مثال لیں تو اوپر بیان کی گئی ن ات م

 

 
ج

ا ہے۔ فتح و نصرت کے اسباب اختیار 

 

اور دیگر اقدامات کے ذریعے حاصل ہون  

 

 
کے اسباب، جیسے تیاری، منصوبہ بندی، ج

اور منصوبہ بندی کی م ن ا تجزیہ   

 
 

اور عسکری طاق مادی  اہم، خواہ کتنی ہی فکری، 

 

ن ا اسے حاصل کرنے کے لئے لازمی ہے۔ 

 

کرن

 موجود ہو، اسباب اختیار کرنے والے نصرت کے تمام اسباب ن ا حتیٰ کہ اس کے اصل س   کو بھی کبھی مکمل طور پر م

 

صلاح 

ا ہے اور اسباب اختیار م

 

َ یہ کہ دشمن بھی منصوبہ بندی کرن ری 

 

۔ اور تیاری ہمیشہ ادھوری ہی رہے گی۔ اس پر م

 

نہیں جان سکت

ا ہے۔ اس کے ساتھ ساتھ وہ ہنگامی حالات

 

بھی ہوتے ہیں جنہیں اللہ سبحانہ وتعالیٰ کی ذات کے سوا کوئی نہیں جانتا، جیسے م مکرن

ا، غداری، بغاوت، قتل و غارت گری، قائدین کی موت، بیماریوں کا پھیلاؤ، قدرتی آفات وغیرہ۔ یہ حقیقی م

 

کسی خلل کا پیدا ہون

کو م اسباب  و نصرت کے  ر کرتی ہیں کہ فتح 
م
کو ظاہ ن ات  اس  اختیار کیے گئے مزندگی کی مثالیں  اور  پر جاننا ممکن نہیں،  مکمل طور 

ائید م

 

 ہیں۔ یہ اس ن ات کی دلیل ہے کہ محسوس و مادی حقائق بھی اس حقیقت کی ن

 

انی ن ا قدرتی عوامل بھی بگاڑ سکت

 

اسباب کو ان

اوپر ذکر کیا گیا مبینہ م اللہ تعالیٰ کی طرف سے آتے ہیں۔ اس طرح،  اور مقاصد، بشمول نصرت، صرف  کرتے ہیں کہ نتائج 

ری اور وہمی تضاد تھا، حقیقی نہیں۔م
م
ا ہے اور یہ ن ات واضح ہو جاتی ہے کہ یہ محض ای  ظاہ

 

 تضاد تطبیق کے ذریعے حل ہو جان

اس موضوع سے متعلق دیگر مسائل بھی ہیں، مثلاً یہ حقیقت کہ فتح و نصرت اللہ تعالیٰ کی طرف سے آتی ہے۔ اگر کفار، کفار م

رآن کی م

 

ف اور مسئلہ یہ ہے کہ  و نصرت دیتا ہے؟ ای   اللہ تعالیٰ ہی ہے جو انہیں فتح  یہ  تو کیا  آ جائیں،  ن ا مسلمانوں پر غال   پر 



ا اس ن ات پر مشروط ہے کہ وہ اس کی م

 

ا ہے کہ اللہ تعالیٰ کی طرف سے اہل ایمان کو فتح و نصرت سے نوازن

 

ر ہون
م
آن ات سے یہ ظاہ

مدد کریں، اور اگر وہ اس کی مدد کریں تو وہ انہیں فتح و نصرت سے نواز دے گا۔ اللہ تعالیٰ کی مدد کرنے کا مطلب یہ ہے کہ اہل م

رمانی کریں تو وہ انہیں فتح و نصرت م

 

اف

 

ن  کریں۔ کیا اس شرط کا مطلب یہ ہے کہ اگر وہ اس کی 

 

ایمان اس کی عبادت اور اطاع

ارے ہاتھ میں نہیں، م
م
ا ہے کہ نتائج اللہ تعالیٰ کے ہاتھ میں ہیں، ہ

 

  یہ کہا جان
 

سے نہیں نوازے گا؟ ای  اور مسئلہ یہ ہے کہ ج

اکامی پر ذمہ دار م

 

تو کیا اس کا مطلب یہ ہے کہ لوگ، اور وہ جن پر شرعی ذمہ دارن اں عائد کی گئی ہیں، شکست ن ا اپنے مقاصد میں ن

اد ہے نہیں ٹھہرتے؟

 

ارش کا  اللہ تعالیٰ  کا جواب یہ ہے کہ  عَزِيزِ   م:پہلے سوال 
ْ
دِ اِلله ال

ر
 عِن

ر
 مِن

َّ
ُ إلَّ صْر

َّ
﴿وَمَا الن

كِيمِ﴾ 
َ
ح
ْ
، حکمت والا ہے"م" ال

 

ردس انفال:  فتح تو صرف اللہ ہی کی طرف سے ہے، بے شک اللہ زت   (م10)سورۃ ال 

وہ اہل م ا ہے، چاہے 

 

اور یہ اصول تمام فتوحات پر لاگو ہون اور صرف اللہ تعالیٰ کے ساتھ خاص کیا گیا ہے،  فتح ونصرۃ کو صرف 

ابع لوگوں کو بھی فتح م

 

ایمان کے لئے ہوں ن ا کفار کے لئے۔ اس کا مطلب یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ اہل ایمان اور اس کی مرضی کے ن

نہ موم جو  کو بھی،  کفار  اور  رمانبردار۔م مدیتا ہے، 

 

ف ہی  نہ  اور  گزار  نہ عبادت  ہیں،  اگر م ن  کہ  ا ہے 

 

ہون پیدا  سوال بھی  یہ  پھر 

رمانوں، کفار اور ان جیسے لوگوں کی فتح و نصرت بھی اللہ تعالیٰ کی طرف سے ہے، تو کیا یہ ان آن ات کے خلاف نہیں جو اس 

 

اف

 

ن

اور اللہ م  کرتی ہیں کہ اہل ایمان کا ایمان 

 

ا، اللہ کی طرف سے فتح و نصرۃ ن انے کی شرط ہے؟ ان من ات پر دلال

 

تعالیٰ کی مدد کرن

امل ہے

 

رمان ش

 

رآنی آن ات میں اللہ تعالیٰ کا یہ ف

 

   م:ف
ر
ت بِّ

َ
ث
ُ
مر وَي

ُ
ك صُْر

ر
ن
َ
وا اَلله ي صُُْ

ر
ن
َ
 ت
ر
وا إن

ُ
 آمَن

َ
ذِين

َّ
ا ال

َ
ه
ُّ
ي
َ
ا أ
َ
﴿ي

  ﴾ مر
ُ
امَك

َ
د
ر
ق
َ
اے ایمان والو! اگر تم اللہ )کے دین( کی مدد کرو گے تو وه تمہاری مدد کرے گا اور تمہارے قدم جما دے م"أ

رمان (47:7)سورۃ محمد؛ م مگا"

 

   م:اور اللہ کا یہ بھی ف
ر
مَن

َ
مر ف

ُ
ك
ْ
ل
ُ
ذ
ر
خ
َ
 ي
ر
مر وَإن

ُ
ك
َ
الِبَ ل

َ
 غ

َ
لَ
َ
مُ اُلله ف

ُ
صُْك

ر
ن
َ
﴿إن ي

ون﴾
ُ
مِن
ر
مُؤ

ْ
لِ ال

َّ
وَك
َ
يَت
ْ
 اِلله فِل

َ
لَ
َ
دِهِ وَع عر

َ
 ب
ر
كم مِن صُُْ

ر
ن
َ
ذِي ي

َّ
ا ال

َ
تمہاری مدد کرے۔ تو کوئی ماگر اللہ م"  ذ

بھی تم پر غال  نہیں آسکتا اور اگر وہ تمہیں چھوڑ دے )مدد نہ کرے( تو اس کے بعد کون ہے جو تمہاری مدد کرے اور اہل م

ا چاہیے"

 

امل ہےم (3:160)سورۃ آل عمران؛ م مایمان کو صرف اللہ پر ہی بھروسہ کرن

 

رمان ش

 

   م:اور اللہ کا یہ بھی ف
َ
ان
َ
﴿وَك

 ﴾ مِنِيّنَ
ر
مُؤ

ْ
ُ ال صْر

َ
ا ن
َ
ن ير
َ
ل
َ
 ع
ً
ا
َّ
ق
َ
اور یہ ن ات بھی معروف م (م47)سورہ الروم:  اور مومنوں کی مدد ہم پر لازم تھی"" ح

ا ہے" )یعنی اگر شرط پوری نہ ہو، تو م

 

آن عدَمَ' "شرط کے عدم ہونے سے مشروط کا عدم لازم 
ل
ا  عَمَهِ 

 ِ

مُ م
َ
ر

 

َ
 
ہے کہ 'الشرطُ ی



اور  اللہ تعالیٰ گنہگاروں  ن ات میں تضاد نہیں کہ ای  طرف  اس  تو کیا  وہ بھی حاصل نہیں ہو گی(۔  وہ شرط ہے،  جس چیز کی 

دن ا گیا م رار 

 

ف ن انے کی شرط  و نصرت  اللہ کی فتح   کو 

 

اور اطاع ایمان  دوسری طرف  اور  ا ہے، 

 

و نصرت سے نوازن روں کو فتح 

 

کاف

رمان ہے ہے؟

 

﴿وَمَا  م:تو اس کا جواب یہ ہے کہ شریعت کے ان نصوص میں ن الکل بھی کوئی تضاد نہیں ہے۔ اللہ تعالیٰ کا یہ ف

دِ اِلله﴾
ر
 عِن

ر
 مِن

َّ
ُ إلَّ صْر

َّ
انفال: فتح تو صرف اللہ ہی کی طرف سے ہے" " الن  (10)سورۃ ال 

ر قسم کی فتح و نصرت کے ن ارے میں عمومی معنی میں ہے، چاہے وہ کفار کے لئے ہو ن ا مؤمنین کے لئے۔ اس عام دلیل کے م
م
یہ ہ

  سے رومیوں کی م

 

علاوہ، اس کی عمومیت کی تصدیق کرنے والی ای  خاص دلیل بھی موجود ہے۔ یہ دلیل اللہ تعالیٰ کی جاب

اور یہ ان پر اللہ کی مدد کی وجہ  ائید ہے، جیسا کہ اللہ تعالیٰ نے ہمیں خبر دی کہ رومی غال  آئیں گے، 

 

ن فارس والوں پر فتح کی 

رمان ا

 

ف نے  تعالیٰ  اللہ  ہوگا۔  وَ   م:سے 
ُ
وَه اءُ 

َ
ش
َ
ي  
ر
مَن صُُْ 

ر
ن
َ
ي اِلله   ِ

صْر
َ
بِن  * ون 

ُ
مِن
ر
مُؤ

ْ
ال  

ُ
رَح

ر
ف
َ
ي مَئِذٍ  ور

َ
﴿وَي

حِيمُ﴾  الرَّ
ُ
عَزِيز

ْ
اور اُس روز مومن خوش ہو جائیں گے۔ )یعنی( اللہ کی نصرت سے، اللہ جسے چاہتا ہے نصرت عطا م"  ال

والا ہے" را رحم کرنے 

ی

ت  وہ غال  ہے )اور(  اور  ا ہے 

 

رمان

 

ن ات بھی معلوم ہے کہ رومی م (5-4)سورۃ الروم: مف اور ہمیں یہ 

 ہے۔ اسی طرح نصوص اس ن ات کی م

 

 
اب

 

 کی شرط موجود نہیں تھی، اس لئے یہ ن ات ن

 

ر تھے، یعنی ان میں ایمان اور اطاع

 

کاف

ا ہے

 

رمان

 

  وہ اللہ کی مدد کریں۔ اللہ تعالیٰ ف
 

 آتی ہے ج

 
 

 کرتی ہیں کہ اللہ تعالیٰ کی مدد مؤمنین کے لئے اس وق

 

 م:بھی وضاج

  ﴾ مر
ُ
ك صُْر

ر
ن
َ
ي وا اَلله  صُُْ

ر
ن
َ
ت  
ر
گا""﴿إن مدد کرے  وه تمہاری  تو  کرو گے  مدد  کی  دین(  )کے  اللہ  تم  محمد؛  ماگر  )سورۃ 

رمانی اللہ تعالیٰ کی مدد کے امکان کو ختم کر دیتی ہے۔ اس کی م (47:7

 

اف

 

ن یہ قطعی دلیل ہے۔  البتہ اس کا مطلب یہ نہیں کہ 

 یہ ہے کہ یہ شرط خود فتح کے وقوع ہونے کی شرط نہیں ہے، بلکہ یہ شرط مؤمنین کے لئے اللہ کی مدد کے یقینی اور 

 

وضاج

 حتمی ہونے کی ہے، کیونکہ وہ اس کی مدد کے مستحق ہوتے ہیں۔م

ا ہے م

 

ا )دین کی نصرۃ( اس کے لئے لازم کرن

 

یعنی اللہ تعالیٰ نے اپنے اوپر لازم کر لیا ہے کہ مؤمنین کا ایمان اور اس کی مدد کرن

اوپر مؤمنین کے لئے م ن ا ای  عہد ہے جو اس نے اپنے  وہ ان کو اپنی مدد عطا کرے۔ یہ اللہ کی طرف سے ای  وعدہ ہے  کہ 

رمان میں ہے

 

ف اس  کے  تعالیٰ  اللہ  کہ  دن ا ہے۔ جیسا  رما 

 

ف پر مقرر  طور  کے  رَاةِ   :فضل  ور
َّ
الت ي  ِ

ن
ف  

ً
ا
َّ
ق
َ
هِ ح عِلِير  

ً
ا
َ
د
ر
﴿وَع

 اِلله﴾  
َ
دِهِ مِن

ر
 بِعَه

نَ
ف ور

َ
 أ
ر
آنِ وَمَن رر

ُ
ق
ْ
جِيلِ وَال

ر
ن ِ
ر
اس پر سچا وعده کیا گیا ہے تورات میں اور انجیل میں اور م"وَالْ



والا ہے، تو تم لوگ اپنی اس بیع پر جس کا تم نے معاملہ ٹھہران ا ہے م اور اللہ سے زن اده اپنے عہد کو کون پورا کرنے  رآن میں 

 

ف

ری کامیابی ہے" م

ی

رمان ا (111)سورۃ التوبہ:خوشی مناؤ، اور یہ ت 

 

سِهِ   :اور جیسا کہ اس نے ف
ر
ف
َ
 ن

َ
لَ
َ
مر ع

ُ
ك
ُّ
بَ رَب

َ
ت
َ
﴿ك

  ﴾
َ
مَة

ر
ح اسی طرح یہ معاملہ نصرۃ میں م (54)سورۃ الانعام: متمہارے رب نے اپنے اوپر رحمت کو لازم کر لیا ہے""الرَّ

ا ہے

 

 ہون

 

 
اب

 

رمان سے ن

 

﴾  :بھی ہے، جیسا کہ اللہ تعالیٰ کے اس ف مِنِيّنَ
ر
مُؤ

ْ
ُ ال صْر

َ
ا ن
َ
ن ير
َ
ل
َ
 ع
ً
ا
َّ
ق
َ
 ح

َ
ان
َ
یقیناً ہم پر م"﴿وَك

یہ اللہ تعالیٰ پر ای  حق ہے، یعنی اس کی طرف سے ای  عہد ن ا م (47)سورۃ الروم: ملازم ہے کہ ہم مؤمنین کی مدد کریں"

رمان

 

َا اللہ تعالیٰ کے ف

 

ٰ
   :وعدہ ہے جو اس نے اپنے اوپر لازم کیا ہے کہ اگر تم ایسا کرو گے تو وہ تمہاری مدد کرے گا۔ ل

ر
﴿إن

 ﴾ مر
ُ
ك صُْر

ر
ن
َ
وا اَلله ي صُُْ

ر
ن
َ
 (م7)سورۃ محمد: اگر تم اللہ )کے دین( کی مدد کرو گے تو وه تمہاری مدد کرے گا"م"ت

َاتِ خود ضروری ہے، بلکہ یہ شرط اس عہد اور وعدے کے لئے ہے جو اللہ م

 

کا مطلب یہ نہیں کہ اللہ کی مدد کے لئے یہ شرط ی 

ن ا م ا۔ پس اگر ایمان 

 

ن ا عہد کے خلاف نہیں کرن نے مؤمنین کے ساتھ کیا ہے کہ وہ ان کی مدد کرے گا، اور اللہ اپنے وعدے 

ا ہے۔ پھر اللہ جو چاہتا ہے م

 

 نہ ہو تو اللہ کی مدد کلی طور پر مفقود نہیں ہوتی، بلکہ اس کی طرف سے مدد کا وعدہ مفقود ہو جان

 

اطاع

ا ہے، وہ چاہے تو مدد دے ن ا نہ دے، چاہے تو اس گروہ کو مدد دے ن ا دوسرے کو، اور چاہے تو کسی کو چھوڑ دے۔ جیسا کہ م

 

کرن

رمان ا

 

حِيمُ﴾ :اللہ تعالیٰ نے سورۃ الروم میں ف  الرَّ
ُ
عَزِيز

ْ
وَ ال

ُ
اءُ وَه

َ
ش
َ
 ي
ر
صُُْ مَن

ر
ن
َ
اللہ جسے چاہتا ہے نصرت عطا م"﴿ي

را رحم کرنے والا ہے"م

ی

ا ہے اور وہ غال  ہے )اور( ت 

 

رمان

 

 (م5)سورۃ الروم: ف

 اور اگر وہ ایمان لائیں اور عہد پورا کریں تو اللہ تعالیٰ ان کو ضرور مدد عطا کرے گا۔م

ن ا نصرۃ کے نہ آنے کی ذمہ داری کا تعلق ہے تو اس کا جواب یہ ہے کہ یہ س  نتائج ہیں۔ پہلے ہی م اکامی، شکست 

 

ن  

 

جہاں ی

ا

 

رمان

 

ر ہیں۔ اللہ تعالیٰ ف
م
ن اہ انوں کے اختیار سے 

 

 مبیان کیا جا چکا ہے کہ نتائج کا اختیار صرف اللہ تعالیٰ کے ہاتھ میں ہے اور یہ ان

﴾   :ہے
ر
ت

َ
سَب

َ
ت
ْ
ا مَا اك

َ
ه ير
َ
ل
َ
 وَع

ر
ت

َ
سَب

َ
ا مَا ك

َ
ه
َ
ل ا 

َ
عَه  وُسر

ّ
إِلَّ  

ً
سَا

ر
ف
َ
ن فُ اُلله 

ِّ
ل
َ
ك
ُ
 ي
َ
اللہ تعالیٰ کسی م"﴿لَّ

رے کرے گا تو اسے ان کا م  سے زن ادہ تکلیف نہیں دیتا۔ اچھے کام کرے گا تو اس کو ان کا فائدہ ملے گا ت 

 
 

شخص کو اس کی طاق

 (م286)سورۃ البقرہ: نقصان پہنچے گا"م



ا چاہیے کہ کیا م

 

َا، کسی کام کے کرنے والوں کو نتائج پر نہیں پرکھا جا سکتا، لیکن ان سے یہ ضرور پوچھا جا سکتا ہے اور پوچھا جان

 

ٰ
ل

اپنی م وہ  اس طرح  ا چاہیے۔ 

 

ہون کا محاسبہ  ان  پر  اس  اور  والے تھے،   پہنچانے 

 

جو نتائج ی کیا  اختیار  کو  اسباب  ان  انہوں نے 

اہی، غفلت ن ا اسباب کو اختیار کرنے میں غلطی پر جوابدہ ہوں گے۔ شریعت کی ذمہ داری نتائج حاصل کرنے پر نہیں بلکہ م

 

کون

رآنِ م

 

اسباب اختیار کرنے پر عائد ہوتی ہے۔ اسی لئے ہم شریعت میں یہ حکم نہیں ن اتے کہ "اپنے لئے فتح کو یقینی بناؤ"، بلکہ ف

وا﴾کریم میں ہمیں یہ احکام ملتے ہیں؛ م
ُّ
عِد

َ
فِرُوا﴾"اور تیاری کرو" م م﴿وَأ

ر
وا﴾"نکل کھڑے ہو" م م﴿ان

ُ
اتِل
َ
"  "لڑو م﴿ق

﴾ مر
ُ
وه

ُ
ل
ُ
ت
ر
کرو" م م﴿اق قتل  ابِ﴾"انہیں 

َ
ق الرِّ  

َ
ب ر صْنَ

َ
مارو" م م﴿ف ﴾"گردنیں 

َ
اق

َ
وَث
ْ
ال وا 

ُّ
د
ُ
ش
َ
قیدی م م﴿ف "اور 

ن اندھو" آن ا ہو تو اس کا مطلب یہ لیا جائے گا کہ وہ نتیجہ نہیں بلکہ اس کے اسباب م ممضبوط  اگر کوئی شرعی حکم نتیجے کے طور پر 

مطلوب ہیں۔ اس کی ای  مثال یہ ہے کہ شریعت مسلمانوں کو ای  دوسرے سے محبت کرنے کا حکم دیتی ہے۔ لیکن محبت م

ا، نماز ن ا گفتگو کی طرح کوئی اختیاری 

 

، لڑن

 
 

روج

 

َوف ری 

 

 اپنے ارادے سے کر سکے، یہ خ

 

راہِ راس ان ت 

 

ایسا عمل نہیں ہے جو ان

ا ہے۔ اسی لئے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ایسے اختیاری اعمال م

 

فعل نہیں، بلکہ یہ ای  نتیجہ ہے جو صرف اپنے اسباب سے پیدا ہون

 دینا۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے م

 
 

رمائی جو محبت پیدا کرنے کے اسباب بنتے ہیں، جیسے ای  دوسرے کو سلام کہنا اور تحائ

 

کی رہنمائی ف

رمان ا: م

 

ءٍ  ف ي
 ش 

َ
مر علَ

ُ
ك
ُّ
ل
ُ
وا، أوَلا أد

ُّ
حاب

َ
 ت

َّ
وا حتَّ

ُ
مِن
ر
ؤ
ُ
وا، ولا ت

ُ
مِن
ر
ؤ
ُ
 ت

َّ
 حتَّ

َ
ة
َّ
ن
َ
 الج

َ
ون

ُ
ل
ُ
خ
ر
د
َ
»لا ت

» مر
ُ
ك
َ
ن
ر
لامَ بي وا السَّ

ُ
ش
ر
؟ أف مر

ُ
ت
ر
ب
َ
حاب

َ
 ت
ُ
مُوه

ُ
ت
ْ
عَل
َ
اور م مإذا ف  ایمان نہ لاؤ، 

 

  ی
 

 میں داخل نہ ہوگے ج

  

 
"تم ح

 ای  دوسرے سے محبت نہ کرو۔ کیا میں تمہیں ای  ایسی ن ات نہ بتاؤں کہ اگر تم اسے کرو تو تم میں م

 

  ی
 

ایمان نہ لاؤ گے ج

 کیا ہے، اور یہاں مسلم کے الفاظ ہیں، م

 

 
محبت پیدا ہو جائے؟ آپس میں سلام کو عام کرو"۔ اسے بخاری اور مسلم نے رواب

 دو، محبت پیدا ہوگی"۔م

 
 

وا« "تحائ
ُ
اب ّ
َ

َ

 

وا ت
ُ
اد

َ

َ

 

 کیا: »ت

 

 
 جبکہ بخاری نے رواب

اور یہ کہ یہ نتائج پر نہیں بلکہ اسباب اختیار کرنے پر مبنی ہوتی م اور جواب دہی کے معاملے کا تعلق ہے،   ذمہ داری 

 

جہاں ی

ا ہوں جو نبی صلى الله عليه وسلم کے ساتھ پیش آئے، اور ان پر غور کرنے سے اوپر بیان کردہ م

 

ہے، تو میں مختصر طور پر کچھ واقعات بیان کرن

اُحد میں شکست ہوئی، حالانکہ قیادت نبی م کو غزوۂ  ای  یہ ہے کہ مسلمانوں  واقعات میں سے  ان  واضح ہو جاتی ہے۔  ن ات 



دن ا جا سکتا ہے، م الزام  اہی کا 

 

اور نہ ہی کون دہ ٹھہران ا جا سکتا ہے  صلى الله عليه وسلم کے ہاتھ میں تھی۔ آپ صلى الله عليه وسلم کو اس نتیجے پر نہ تو جواب 

ازل ہوتی تھی۔م

 

 کیونکہ آپ صلى الله عليه وسلم معصوم تھے اور آپ پر وحی ن

ن ات م  کے مطابق ضروری اسباب اختیار کیے۔ یہی 

 

اسی طرح یہ صرف یہی کہا جا سکتا ہے کہ آپ صلى الله عليه وسلم نے اپنی استطاع

دوچار ہوئے، پھر فتح حاصل ہوئی۔ م ابتدا میں شکست سے  ن ارے میں بھی کہی جا سکتی ہے، جہاں مسلمان   کے 

 

ن
 
ب

 

حب

غزوۂ 

اور یہ بھی ضروری اسباب اختیار م ن ارے میں، آپ صلى الله عليه وسلم نے لشکر کے پڑاؤ کے لئے ای  جگہ منتخب کی تھی،  غزوۂ بدر کے 

َرؓ نے آپ سے بحث کی کہ اس سے بہتر جگہ موجود ہے جو فتح حاصل کرنے میں م

  

ُ

حُ اب بن م اہم 

 

ن امل تھا۔ 

 

کرنے میں ش

ا ہے کہ اسباب اختیار م

 

ر ہون
م
زن ادہ معاون ہوگی، تو آپ صلى الله عليه وسلم نے ان کی رائے قبول کی اور اپنی جگہ تبدیل کر لی۔ اس سے ظاہ

ا ہے۔ جبکہ م

 

امل ہون

 

اور محاسبہ بھی ش ا ہے، لیکن ساتھ ہی اس میں محنت، مخلصانہ مشورہ 

 

اور غلطی کا امکان ہون کرنے میں کمی 

 کے آغاز 

 

ن
 
ب

 

حب

رعکس ہے؛ غزوۂ اُحد کی شکست پر کوئی محاسبہ نہیں ہوا، اور نہ ہی غزوۂ  نتائج کے ن ارے میں معاملہ اس کے ت 

میں پیش آنے والے حالات پر۔ غزوۂ خندق میں، آپ صلى الله عليه وسلم تقریباً صلح کی طرف مائل ہو گئے تھے، حالانکہ آپ صلى الله عليه وسلم م

 کے مطابق پوری تیاری کی تھی۔ یہ صلح ای  ایسا س   تھا جو آپ صلى الله عليه وسلم کے اختیار میں م

 

نے خندق کھودی اور اپنی استطاع

اہم صحابہؓ نے م

 

ر تھی۔ ن
م
ا چاہتے تھے جو آپ کے قابو سے ن اہ

 

تھا، اور جسے آپ صلى الله عليه وسلم ممکنہ شکست کو روکنے کے لئے اختیار کرن

 اس س   کے ن ارے میں آپ سے بحث کی، تو آپ صلى الله عليه وسلم نے اپنا ارادہ بدل دن ا۔م

ا قطعی نتائج کے م

 

ن ات کو واضح کرتی ہیں کہ لوگوں کا ضروری اسباب کو اختیار کرن اور یہ اس  ن الا مثالیں بے شمار ہیں،  مندرجہ 

ر کرتی ہیں کہ نتائج کا اختیار صرف اور صرف اللہ تعالیٰ کے ہاتھ میں م
م
ا۔ یہ اس ن ات کو بھی ظاہ

 

حصول کے لئے کافی نہیں ہون

ا ہے۔ یہ مثالیں یہ بھی دکھاتی ہیں کہ چونکہ اسباب کا اختیار م

 

اور محاسبہ نتائج پر نہیں بلکہ اسباب کے اختیار کرنے پر ہون ہے، 

 بن سکتا م

 

اکامی کا ن اع

 

ا ہے اور ن

 

ا ہے، رکاوٹوں سے گھرا ہون

 

ر ہون

 

ا، بلکہ یہ کم علمی اور غلط اندازوں سے متات

 

ا مکمل نہیں ہون

 

کرن

رہ لیا جائے اور اللہ ہی توفیق م

 
 

ن ا کمی کو دور کرنے کے لئے اسباب کا ازسرنو جات ر رکاوٹ، غلطی 
م
ہے، اس لئے ضروری ہے کہ ہ

 دینے والا اور مدد کرنے والا ہے۔م



ر کیا گیام ری میڈن ا آفس کے لئے تحرت 

 

ر کے مرک  ڈاکٹر محمود عبد الہادی کی طرف سے حزب التحرت 


